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QDE[ TEMPLARI

BOLLETTINO DELLA MILIZIA DEL TEMPIO - ORDINE DEI POVERI CAVALIERI DI CRISTO
UFFICIALE PER GLI ATTI MAGISTRALI

Numero I - 2020 — Pasqua in tempo di “coronavirus”.
Studio del Prof. Brandini su “I Templari e la Spiritualita”.

- Ai Cavalieri, alle Dame,
- ai Novizi, alle Novizie,
- agli altri Membri ed estimatori dell’Ordine.

Confratelli, Consorelle, Amici ed Estimatori,

“Fitte tenebre si sono addensate sulle nostre piazze, strade e citta,
si sono impadronite delle nostre vite riempiendo tutto di un silenzio as-
sordante e di un vuoto desolante ...” Sono le parole di Papa Francesco Ve-
nerdi 27 Marzo in occasione dell’Ora di Adorazione contro I'epidemia e
della Benedizione “Urbi et orbi”; poi il Sommo Pontefice Regnante ha ri-
chiamato alla Fede aprendo alla Speranza, come il Signore con gli Apostoli
sul lago di Tiberiade in tempesta.

In questa lunga Quaresima di pandemia, che ha annullato perfino la
Settimana Santa e la Pasqua, la Fede e la Speranza debbono essere le Virtu
su cui la nostra vita di Cavalieri Cattolici si fonda: siamo Cattolici per Batte-
simo e per un costante impegno quotidiano; siamo Cavalieri e Dame per
diritto ma, soprattutto, perché viviamo da Cavalieri e da Dame seguendo
una Regola che ci condurra alla vittoria finale.

E con noi, tutti coloro che ci affiancano con generosita e rispetto pur
senza il vincolo della Regola dei Cavalieri e delle Dame.

Buona Pasgua
dunque, nonostante i limiti del coronavirus che € comunque servito da pu-
rificazione, per averci fatto apprezzare di nuovo quanto Messe, Vespri e vi-
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ta comunitaria siano il fondamento insostituibile della nostra esistenza
spesso divenuta troppo abitudinaria: per Pasqua vi ho scritto e vi ripropon-
go questo pensiero: “Buona Pasqua da una Magione desolatamente de-
serte nella sua imperturbabile millenarieta, nell’attesa del ritorno delle
Ss. Messe pubbliche, dei Vespri dei Cavalieri e Dame, della vivacita dei
Lupetti e delle Coccinelle, degli Scouts e delle Guide e di quella armoniosa
Comunita dei giovani della Magione ...”.

A tutti e alle rispettive famiglie un affettuoso augurio, sotto lo sguar-
do materno della nostra Regina Militiae e dei nostri Santi patroni e protet-
tori.

A presto, con affetto.

Il Gran Maestro

Per eventuali prossime attivita gli avvisi a Cavalieri, Dame, Novi-
zie/e e "Gruppo Giovani” arriveranno tramite messaggi telefonici, mail
oppure informandovi scrivendo a  cancelleria@ordo-militiae-
templi.org , oppure telefonando in Sede 0577 935.530 o ai cellulari dei
Responsabili.

Risorgeremo piu forti ¢ feoeli 01 primal. .

‘I Templari e la Spiritualita”

Allegato a questo Bollettino, troverete un interessante e approfondito
studio del nostro Cavaliere d'Onore Prof. Nazzareno Brandini su “I Templari
e la Spiritualita”: uno scritto di grande interesse sia dal punto di vista cultu-
rale che spirituale che ci richiama alla vita e all'esempio dei nostri Confratel-
li dell’antico Ordine. Da studiare e meditare.
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.Prof. dom. Nazzareno Brandini

| TEMPLARI E LA SPIRITUALITA’

IL PRIMATO DELL'INTERIORITA'
TRA OBBEDIENZA MONASTICA
E RESPONSABILITA’ CAVALLERESCA

Casa Editrice “La Magione”
Poggibonsi (Siena)
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| TEMPLARI E LA SPIRITUALITA’

IL PRIMATO DELL'INTERIORITA’
TRA OBBEDIENZA MONASTICA E RESPONSABILITA’ CAVAIHIEA

Prof. dom. Nazzareno Brandini dei conti di Santailte
Cavaliere d’Onore dell'Ordine della Milizia del Tgno

AGIOGRAFIA TEMPLARE

Parlare della spiritualita templare, o del rappaieo Templari con la spirituali-
ta, sono aspetti differenti che ci collocano in uhgplice situazione di indagine; da
una parte in quella ampiamente documentata deitdosdell’Ordine e dall’altra in
guella dei vissuti spirituali a livello individuagldei quali perd non ci € pervenuta al-
cuna testimonianza scritta che, per quanto possaroro essere assimilabili, riser-
vano pero suggestioni diverse. In questa totalenzar agiografica, pero, qualcosa €
possibile recuperare tra le righe dei vari tesé khiguardano che, debitamente ana-
lizzata, si rivela essere una testimonianza vivagrado di aprirci in particolare uno
spiraglio sulla vita spirituale di un monaco templprofondamente vissuta nel sacra-
rio di una inviolabile interiorita.

Cercheremo pertanto partendo da cio che e notoh@@mpiamento documen-
tato, di inoltrarci nell’approfondimento di quegteccola rivelazione personale dei
propri vissuti interiori, che ravvediamo contenutauna breve frase pronunciata da
Hugues de Payns, data spontaneamente in rispbstdoahande dei Padri conciliari
al Concilio provinciale di Troyes nel 1128, sullaate non é stata posta sinora una
gualche attenzione.

LE FONTI DOCUMENTARIE

Allo stato attuale le uniche fonti documentarie passiamo fare riferimento,
che costituiscono sostanzialmente le linee guidla g#a religiosa monastico milita-
re della Milizia del Tempio, sono la RegoRegula Pauperum Commilitonum in
Sanctae Civitateapprovata dal Concilio provinciale di Troyes &é&P8, e la lettera
esortatoria_iber ad Milites Templi De Laude Novae Militigeritta da San Bernardo
di Chiaravalle, su richiesta del maestro del Tentpigues de Payns, nell’arco di
tempo tra il 1128 e il 1136.

Successivamente attorno al 1140, probabilmentenadif un miglior adatta-
mento alle condizioni imposte dalla loro duplicavitt di vita monastica e militare,

! Liber ad Milites Templi. De laude Novae Militiaee™ Cavalieri del Tempio. Elogio della Nuova Cdesla, a cura
di Cosimo Damiano Fonseca, @pere di San Bernard@ cura di Ferruccio Guastaldelli, Scriptorium Claéense,
Fondazione di studi Cistercensi, Milano 1984.
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la Regola primitiva subira modifiche e sistemakioon I'aggiunta di altri articoli a
guelli originari, che dovevano essere 50, portaradle, uguagliandola cosi a quella
monastica di San Benedetto cui fondamentalmenigpsa. Seguiranno poi le ag-
giunte fatte attorno al 1165 dRietraits,una raccolta di usi e costumi dell'Ordine,
degli Status Hiérarchiquescritti tra il 1240 e il 1250, che trattano pripgimente
delle cerimonie e deggardsrelativi alla disciplina, scritti tra il 1257 e 12672

Questi scritti costituiscono le uniche fonti a gigne ampiamente attinto per la
conoscenza della configurazione materiale e splgtlentro la quale si dispieghera la
vita dei monaci cavalieri sino al momento delloogimento dell’Ordine del Tem-
pio2 Ne restano poi altri che vanno dal 1307 al 13ieh di tempo in cui contro loro
si accese la persecuzione mossa da Filippo il Bedldi Francia, consistenti in atti di
processi ed interrogatori, fatti in vari luoghighesi europei ai monaci cavalieri, dai
guali é altresi possibile evincere le condizionvida materiale e spirituale condotta
nella varie case dell’Ordine, nel periodo prosseiia sua cancellazione dalla storia
della cristianita come Ordine religioso della Chiés

Abbiamo pero ragione di pensare che tali testimmm@a escludendo quelle
estorte con la tortura per ottenere le confermke @dglvi accuse calunniosamente or-
dite contro la Milizia del Tempio, per quanto possassere genuine, siano ormai
lontane dall’afflato spirituale iniziale, se cosipgio genericamente definire, sia la
personale dimensione spirituale che I'imprintingtiveizionale dato dai fondatori alla
Milizia del Tempio al momento della sua costituacatorno al 1120. Ed e questo
aspetto, che essendo sostanzialmente di caratidireduale e assolutamente perso-
nale in quanto espressione di personali vissutriori, che sottoponiamo alla nostra
considerazione.

LA SPIRITUALITA’ TEMPLARE

Per la comprensione della specifica caratterisdiella spiritualita templare e
necessaria una sua contestualizzazione in quetgare momento culturale e reli-
gioso dell’Occidente cristiano nei primi secoli d@ap Mille, in cui, con la riscoperta
del Cristo storico, veniva rivendicata la difesialpropria identita religiosa nei con-
fronti delle prevaricazioni compiute dagli infedslii beni spirituali appartenenti alla
sua Fede, rappresentati daica Santgosti a Gerusalemme. Ma soprattutto dobbia-
mo fare riferimento allo spirito del tempo ovvergzelle nuove suggestioni e atmo-

% | templari. La Regola e gli statuti dell'Ordina,cura di Jose Vincenzo Molle, Edizioni cultuiaternazionali, Geno-
va 1995, traduzione italiana dell’'edizione critiella versione francese della regola e degli stealfordine dei Tem-
plari. La regle du Temple cura di Henri de Curzon, Societé de I'histoird-dence, Paris 1886.
* L’'Ordine del Tempio verra ufficialmente sciolto, man soppresso, dal papa Clemente V con la Malkin excelso
del 22 Marzo 1312 con la quale avoca le personiebedi del Tempio alla Sede Apostolica, e con lecessiva bolla
Ad Providamdel 2 Maggio 1312 dove stabilisce che i beni d&tidlto Ordine passinim perpetuunagli Ospidalieri.
* Bordonove Georges$a vita quotidiana dei Templari nel XIl secoBUR Rizzoli, Milano 1989. Cerrini Simonettaa
passione dei Templari. La via crucis dell'Ordinevalieresco pit potente del Medioev@scar Mondadori, Milano
2016. Cerrini Simonettd,’Apocalisse dei Templari. Missione e destino’@elline religioso e cavalleresco piu miste-
rioso del MedioevoMondadori, Milano 2012. Frale Barbatdyltima battaglia dei Templai/iella, Roma 2001. Car-
dini Franco,La tradizione templareVallecchi, Firenze 2007. Demurger Alaiita e morte dell'Ordine dei Templari.
Garzanti Editore 1987. Read Piers Phalyera storia dei TemplarNewton § Compton editori, Roma 2001.
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sfere spirituali emerse soprattutto nel mondo laiedl’inizio del Millennio, sostan-
zialmente caratterizzate da una nuova consapewlezaccompagnata
dall'affermazione del valore del mondo dell’'intaita come riscoperta della verita
contenuta nella massima evangelittaregno di Dio & dentro di voi{Lc. 17,215;
nonché alle importanti conseguenze della valoribr&zdella vita morale, ovvero a
guelle particolari configurazioni della coscienzdecvengono a manifestarsi
nell'esercizio della liberta dell'individuo scopesi come soggetto e protagonista del-
la propria vita spiritual@.

E’ il paradigma della coscienza, dell'intenzioralé della sua manifestazione
nella liberta della retta azione per una giustasaache appare essere il tema domi-
nante della spiritualita dell’epoca, ponendosiesitrcome elemento fondamentale di
rottura e di superamento degli schemi rigidi e gdriazati che avevano caratterizza-
to la vita sociale, religiosa e spirituale dellaista feudale nei secoli antecedenti al
Millennio e ormai volta al suo tramonto.

Tale nuovo schema di rottura e di superamento gdmpresentato dalla nuova
istituzione della Milizia del Tempio che, per irasiva di alcuni laici, prende le sue
mosse a Gerusalemme come nuovo Ordine religiosoua configurazione voluta-
mente dicotomica di realta inconciliabili tra logali sono quella laicale cavallere-
sca e quella religiosa monastica che, pero, trovanoro consapevole unificazione
nella coscienza e nella liberta dell’individuo. dttf, & proprio in questa dimensione
di interiorita che viene a configurarsi tale sintespressa dalla libera scelta di chi
vuole essere a tutti gli effetti soldato di Cristdine di condurre su un duplice fronte
una giusta battaglidellum justumcome sottolinea San Bernardbtovun, inquam,
militiae genus, et saeculis inexpertum, qua gerpiaxiter conflictu atque infatigabi-
liter decertatur, tum adversus carnem et sanguintm, contra spiritualia nequitia
in caelestibus” Ed & questa impostazione intenzionale della giasiane da com-
piersi vivendo contemporaneamente due realta apf@nente inconciliabili tra loro
che fara esclamare a San Berndidmpavidus profecto miles, et omni ex parte secu-
rus, qui ut corpus ferri, sic animum fidei loricaduitur. Utrisque nimirum munitus
armis, nec daemonetimet, nec homineh?

Si viene in tal modo ad affermare una modalitaitdi xeligiosa e militare mi-
rabilmente unificata nella sua apparente irridditibnella liberta e nella responsabi-
lita dell'individuo, disposto ad essere in tuttailiegned obbedienza un monaco e, nel

> La fine del millennio aveva scatenato il terrordaneristianita per I'attesa dell’Apocalisse rawatia nei grandi scon-
volgimenti e catastrofi. | passi del Vangelo di hutc. 17,20-37 e Lc. 21, 5-36 detti dagli eseB@tcola Apocalisse e
Grande Apocalisse, ovvero rivelazione delle realifne, offrono una visione particolariterrogato(Gesu)dai Fari-
sei:"Quando verra il regno di Dio? rispose:”ll regmdi Dio non viene in modo da attirare I'attenzigmenessuno dira:
Eccolo qui, o eccolo la. Perché il regno di Dioeéntto di voi” Lc. 17, 20-21. Trad. CEI.
®Vauchez Andrél.a spiritualitd dell’Occidente medioevaléijta e Pensiero, Milano, 1978.
’“Intendo alludere ad un nuovo genere di cavalassolutamente sconosciuto alle eta precedenti sest®a risparmio
di energie conduce una lotta su un duplice frosie contro la carne ed il sangue, sia contro gtitsmaligni vaganti
nell'aria”. S. Bernardo di Chiaravall®e Laude Novae Militiad, 5.
® “E” impavido e del tutto sicuro quel cavaliere at@me riveste il corpo della corazza di ferro, dsiimo della co-
razza della fede. Rivestito cosi dell’'una e del&@korazza, egli non teme né il demonio né 'uon® Laude Novae
Militiae, I, 15.
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contempo, un valoroso cavaliere all’altezza del mona lui affidato,“Estis monaci
virtutibus, milites actibus'dira di loro Pietro il Venerabile abate di Cluhy.

Tale assolutamente nuova configurazione in un @rdafigioso di vita mona-
stica e militare, impensabile nello scenario di snaieta feudale rigidamente gerar-
chizzata in classi sociali, ovvero negli ordini liweo invalicabili per le rispettive spe-
cifiche prerogative, cioé di coloro che lavordaboratores,di coloro che pregano
oratorese di coloro che combattortzellatores,accompagnata da critiche e resisten-
ze'% trova pero la sua piena conferma ed approvazienpatgte dei Padri conciliari
convenuti nel 1128 al Concilio Provinciale di Treyd riconoscimento da parte della
Chiesa del nuovo Ordine é pero subordinato allazsmhe della delicata questione
morale e religiosa, se sia lecito al cristianod'ukelle armi, affrontata la quale San
Bernardo di Chiaravalle e i Padri conciliari nomha perplessita nel ravvedere nello
spirito e nell'identita del nuovo Ordine religiosoa nuova modalita di vivere la ca-
valleria, in opposizione a quella secolare, cheanisnera allontanata dal suo scopo,
venlelndo in tal modo a costituirne, quale Nuova lb&wva cristiana, la radicale rifor-
ma:

LE ORIGINI E IL CARISMA DEL TEMPIO

Era stato infatti in obbedienza ad un profondo ilepispirituale, certamente
maturato in un contesto saturo di tutte quelle satggni spirituali frutto del rinno-
vamento in atto della vita sociale e religiosa, Ehggues de Payns aveva costituito
con alcuni compagni d’armi, attorno al 1120 a Galersme, un sodalizio religioso
militare appellatosi dei Poveri cavalieri di Crigalel Tempio di Salomone al fine di
difendere i Luoghi Santi e i pellegrini che, desad di ripercorrere i passi compiuti
da Cristo durante la Sua Passione, vi si recaviirantando tante insidie e difficolta.

A gquesti intenti si era unito San Bernardo di @Cwalle che indubbiamente ne
era anche lispiratore, come viene indicato nelldgo della Regola approvata dal
Concilio di Troyes, il quale offre il suo contrilmutli sostegno, orientamento e guida
spirituale con una vibrante lettera esortatorlablo ai Cavalieri del Tempio, Elogio
della Nuova Cavallerian cui traccia le linee di un'ideale spiritualesb#o sulla prati-
ca della vita comune, sull'obbedienza, sul disppezl mondo e sull’'uso responsabi-

° “Sjete monaci per le virttl, cavalieri per le vosamoni”. Pietro il VenerabileEpistulae,in J. P. Migne, P.L. 183,18.
1% |sacco della Stella abate dal 1147 del monastatercense di Poitiers esprimendo un giudizio negatill nuovo
Ordine militare riferisce che vi erano state pasizicontrarie alla nascita di questo e alla suzioie.
! La Nuova cavalleria cristiana che al Concilio prmi@le di Troyes ebbe inizio, come riforma dellaalkeria secolare
che ormai si era allontanata dal suo scopo, vieneapita come una sorta di consacrazione ad uemsigpideale che e
quello della difesa della Chiesa e dei beni delde~del popolo cristiano rappresentatildaca Santaa Gerusalemme.
Gia nella prassi 'investitura cavalleresca stessaconcepita come consacrazione, come testimogiaaatichi ponti-
ficali De benedictioni novi militie San Bernardo di Chiaravalle non esita ad usaespressiorsacramentum militiae
— sacramentum militariquasi come se lasciasse intendere la sua inclus@me ottavo sacramento tra i sette ammini-
strati dalla Chiesa. Bernardo di Chiaravalipjstola CDLXVIII, Ejusdem ad Manuelem Comnenumtaisopolita-
num Imperatorem, in persona Domini Clarae-vallensit filium comitis Theobaldi faciat novum militeioP. Migne,
P.L. 182, 673. Nel Prologo della Regola approvalaayes é riportata questa precisaziohe.voi che sinora avete
professato la milizia secolare nella quale non fist® la causa prima, ma I'avete scelta solo pgeiesse umano, per-
ché vi affrettiate a raccogliervi con grande amarell'unita di quelli che Dio scelse dalla massa g@erduti e riuni,
con la grazia della sua sollecitudine, alla difedeglla Santa Chiesa.Reg. Prol.
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le e motivato delle armi, riservando una partelided all’'esercizio e alla pratica spi-
rituale affinché i monaci cavalieri avessero modgldsmarsi interiormente, per vi-
vere nell'umilta e nell'obbedienza I'ideale monastdi una perfettamitatio Christi.

A tal fine San Bernardo concepisce un iter forn@mtiwesentandolo come un
pellegrinaggio spiritualeyna sorta dperegrinatio mentis in Jerusalemyvero un
percorso ideale a tappe meditative nei Luoghi Sawisitati e descritti con la ric-
chezza delle citazioni e dei riferimenti alla SaBraittura’? la cui pregnanza di signi-
ficati religiosi e il coinvolgimento spirituale piotto sono in grado di condurre ai
vertici 0, se vogliamo, nell’abissale profondita,utha consapevolezza di ruolo e di
missione’’

Tutto origina dall’iniziativa di un uomo, un cawale originario della Champa-
gne in Francia, probabilmente imparentato con nfidard e, quindi, con la madre di
San Bernardo di Chiaravalle, avendo anche trattgli@mpagni d’armi, con i quali
aveva dato inizio al nuovo Ordine, André Montbai@di San Bernardd’ Cavaliere
crociato, che aveva accolto I'invito rivolto dalgaaUrbano Il il 27 Novembre 1095
nella cattedrale di Clermont Ferrand ad accorrerguto ai fratelli cristiani di Orien-
te e, nel contempo, di liberare la cittd santa &damme con i sudioca Santa
dall'usrpazione fatta dagli infedéfi.La promessa di una ricompensa spirituale non-
ché della protezione della Chiesa, che concederdlilda a coloro che vi avrebbero
aderito® apriva alla prospettiva che tale impegno venig@stituire una nuova mo-
dalita di vivere la cavalleria. Non piu a servidei potenti, ma a servizio di quei piu
alti ideali e valori che non potevano essere apaggio di pochi, ma che erano pos-
sesso di tutti coloro che, in virtu della Fede gqualllante che univa popoli e nazioni,
facevano parte si della societa terrena ma, nééogpo, anche di quella soprannatu-

2 | "éscamotage ideato da San Bernardo di Chiaradalieesentare i Luoghi Santi affidati alla custodé& monaci ca-
valieri con la ricchezza delle citazioni della Sa8crittura obbediva non solo all'intento di offrinna formazione spiri-
tuale e teologica ma soprattutto un’esperienzatggie immediata. Infatti, secondo la tradizionenastica, la Sacra
Scrittura € il luogo privilegiato ove avviene I'mtro tra la coscienza individuale e Dio.
Y Nazzareno BrandiniCommentario al Libro per i Cavalieri del TempiooBlo della Nuova Cavalleria di Bernardo
di Chiaravalle,Edizioni Cantagalli s.r.l., Siena, 2014.
* Hugues de Payns era nato nel 1070 c.a. a Paypseassi di Troyes e morira in Palestina nel 1136akfeneva alla
media aristocrazia sposato aveva un figlio Tebaldenuto abate nel monastero cistercense di S&ptembe a
Troyes. Legato ai conti di Champagne partecipo @flaa crociata 1096-1099 nell'esercito di GoffregicBuglione,
rientrando in Francia nel 1100. Accompagnera néHliDconte di Champagne in pellegrinaggio a Gdamsme ritor-
nandovi definitivamente nel 1114. Nel 1126 comp@ildsuo terzo pellegrinaggio in Terra Santa il teodi Champa-
gne entra a far parte della Milizia del Tempio,acobe fa pensare che ne sia stato anche il foredatperlomeno il so-
stenitore della nascita del nuovo Ordine religidgfiicialmente questo era nato nel 1120 a Gerusalemer iniziativa
di Hugues de Payns e di alcuni compagni, tutti imptati tra loro per sangue o per matrimonio, quasino Goffredo
di Saint-Omer, Payen de Mondidier, Archambauld d@&tSAmand, André de Montbard zio di Bernardo diatavalle,
Geoffrey Bison, Rossal e Gondenar mentre rimanetigihnome del nono cavaliere.
' Era pit che mai vivo nella Cristianita il ricordeltb scempio e della violenza perpetrati in un rto di intolleranza
nel 1009 dal califfo Hakim d’Egitto che aveva fatedere al suolo tutte le chiese cristiane a Gérmsae. Solo la
chiesa del Santo Sepolcro era stata riedificatd 048 sotto il patronato bizantino restando tuitadiri santuari in ro-
vina. Bernard Hamiltorl.e Crociate,Edizioni San Paolo s.r.l., Milano 2003.
'® Nella sua orazione condannando i comportamenta deiValleria secolare Urbano Il auspica la nastitena nuova
cavalleria a servizio della Chie®dos accincti cingulo militiae magno supercilio fras vestros dilaniatis, atque inter
vos disseccamini. Non est haec militia Christi qdastruit ovile Redemptoris. Sancta Ecclesia adisnmpitulatione
sibi reservavit militiam (ut veritatem fateamur)iesi praecones esse debemudrbanus PP.lIQrationes in Concilio
Claramontano Habitae — De expeditione Hierosolymétan J.P.Migne, P.L. 151, col. 597.
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rale, la Cristianit&’ Allo spirito e alle motivazioni della prima crotiapredicata da
Urbano I, Hugues de Payns pienamente vi aderiageg@pandovi dal 1096 al 1099
al seqguito dell’'esercito di Goffredo di Buglione.

LO SPIRITO DEL TEMPO E LO SPIRITO DEL TEMPIO

Hugues de Payns e figlio del suo tempo, animatdi deggsi fermenti di una
societa cristiana che stava vivendo un momentendovamento e di rinascita pro-
fondamente impregnato di alti ideali e di proforggaritualita. Infatti, lo spirito del
tempo, quale evoluzione della cultura e della $aciera in questo giunto alla sua
maturazione iniziata con I'emergere, alle sogli#a®o Mille, di una nuova consa-
pevolezza di unita tra i fedeli, alimentata dalbasbio delle esperienze religiose in-
dividuali e favorita dalla mobilitazione di massdatieli in pellegrinaggio alle grandi
mete della fede, Compostela, Roma e Gerusalemnt& dio rinforzando I'identita
cristiana incrementava anche i movimenti spirituiédirmistici che, animati da ideali
pauperistici, reclamavano una radicale riforma alelChiesa per ricondurla
all'originale unita apostolica e poverta evangelft@uesta mobilitazione spirituale
raggiungera il suo apice con la grande riformaad€hiesa attuata dal papa Gregorio
VIl il quale, con ilDictatus Papaealel 1075, verra ad affermare la superiorita del po
tere spirituale su quello temporale.

Cio che caratterizzava lo spirito del tempo eranéegere e il consolidarsi di
una nuova consapevolezza che, a livello individugbeiva anche al laico la possibi-
lita di un vissuto personale di spiritualitipotente fenomeno manifestativo a livello
sociale, culturale e religioso di una realta nueissuta come bene assoluto indivi-
duale quale & la propria interiorita o cosciefiza.

Conoscenza di se ed interiorita, un paradigmaaddbes il Mille, trasformera la
societa, la cultura e la spiritualita tramite nuavenifestazioni in ogni settore
dell'attivita umana, originando anche nuove forraidai di pensiero qual’e la mora-

' Siamo di fronte ad un concetto emerso potenten@igesoglie del’anno Mille e che determinera itgere di una
nuova coscienza ed identita spirituale nella ChiggarmineChristianitascompare la prima volta in una lettera del pa-
pa Nicolo | (858-867) rivelando la sua piena caszéedi essere a capo dell'immenso popolo formatmitia Cristiani.
Nozione che trova poi la sua piena rielaboraziame itpapa Giovanni VIl (872-882) consegnando aissecoli se-
guenti un’idea, tanto importante per il pensierai@eale, d’una specie di comunita politica, terrensovrannaturale,
formata da tutti i Cristiani in quanto tali. Trogeinfine la sua piena affermazione concettualelac@pirito riformistico
del papa Gregorio VIl il quale con Dictatus Papaedel 1075 affermera la superiorita del potere sgte su quello
temporale. Etienne Gilsofyristianita e societain: La filosofia nel Medioevo. Dalle origini patristie alla fine del XIV
secolo,cap. IV, pag. 306. La Nuova ltalia Editrice, Fizerl978.
¥ Accanto ai movimenti spirituali pauperistici, quajeello in Italia della Pataria, spicca la figuiaSan Pier Damiani
(1007-1072) grande propugnatore di una riformacadidella Chiesa.
¥ L'ideale monastico esercita all’epoca una fortesatbne sui piul alti spiriti i quali, se non simdivano nei tanti mona-
steri come accadeva, uniformavano tale idealeagirpwissuti laicali concependoli non solo coméestii vita ma come
una manifestazione in questi della supremazia d&iivito. Tale aristocrazia spirituale contrassegnamportamenti
degli esponenti delle piu alte élite della socie@ne evinciamo come esempio dalla descrizione dia@offredo di
Buglione da un cronista dell’epoc&lic vulto elegans, statura procerus, dulcis elogumoribus egregius, et in tantum
lenis ut magis in se monachum quam militem figufarRobertus Sancti RemigHistoria Hierosolymitana), 3. J.P.
Migne, Patrol. Lat. 155, 674.
%% Chenu, Marie-Dominiquel] risveglio della coscienza nella civilta mediegdEditoriale Jaka Book, Milano 1982.
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le dell'intenzione di Abelardd e la mistica del’amore della nuova spiritualitster-
cense, tutta improntata all'interiorizzazione deila dello Spirito, con San Bernardo
di Chiaravalle’?

Tutto, dunque, origina dalla scoperta e dallespera dell'interiorita sostenuta
dall’'esigenza spirituale della conoscenza di sapgnto e veicolo indispensabili per
chiunque aspiri ad elevarsi al disopra di una pieamente materiale, vissuta come
luogo segreto ed inviolabile dove il vaglio del sere della finalita delle proprie
azioni introduce all’'esperienza intima e profon@aproprio incontro con Dio.

La nascita e la valorizzazione della coscienziividuale ed i vissuti ad essa
inerenti sono un fenomeno dalla portata impondérathe promuoveranno la tra-
sformazione della societa, della cultura e delidatsplita, favorendo il superamento
di quellimmobilismo legalistico, che caratterizzala societa feudale in tutti i suoi
aspetti, permettono all’individuo di slanciarsi sel’esperienza inebriante della pro-
pria liberta, dove viene a scoprirsi € a vivergitemporaneamente come soggetto e
oggetto di quest&.In questa nuova sensibilita i frutti della conas=edi s, reputata
come piu importante della conoscenza delle cosedummno all'interiorizzazione
della vita dello spirito, poiché colui che riceentro di sé diviene un uomo spiritua-
le come dira Alano di Lill4Qui quaerit se intra se fit homo spiritus™*

Viene, dunque, a profilarsi nella cultura e neltatiga religiosa dell’epoca il
tema neoplatonico dell’assoluta spiritualita serizarso ai sensi, tema questo caro
alla nuova spiritualita cistercense con San BemalidChiaravalle, come ad altre
scuole di pensiero quale quella della scuola di A#ore a Parigi, il quale invoca
per 1 suoi monaci e per i cavalieri della Miliziald'empio I'acquisizione e lo svilup-
po di una intelligenza spirituale in grado di aredaltre la concretezza delle cose per
cogliere il senso ed il significato celato dietecapparenze della realta materfale.

Tutto cio obbedisce ad una finalita intenzionalggsigenza di oggettivita e di
verita della conoscenza di se che apre a quella @dariore e profonda dell’agire
umano per analizzarne il senso e la finalita ilesito pragmatico era allora espresso
dalla massimdrecte scire, recte agere”E non solo in relazione all’azione, ma so-
prattutto per 'uomo spirituale in relazione allaostruzione interiore della similitu-

*! Abelardo, PietroCosci te stesso o Eticha Nuova ltalia Editrice, Firenze 1976.
?2 Tuozzi Maiorino, Annal.a “conoscenza di se” nella scuola cistercentsgituto italiano per gli studi storici, Napoli
1976.
** Socratismo cristiano, cosi viene definito questtigalare fenomeno culturale e religioso. Si difflomo all'epoca
scritti e trattati sulla coscienza quali tra gliriall Tractatus de interiori domo seu de coscientia aealifdadi incerta
attribuzione a San Bernardo di Chiaravalle (10983),1J.P.Migne, Patrologia Latina 184 THactatus de conscientia
ad religiosum quedam ordinis cisterciensis.autore incerto. J.P.Migne, P.L. 184Pitri Cellensis de conscientia ad
Alcherum monacum clarevallensem lilieRietro delle Celle. J.P.Migne P.L. 202. Infihalélizioso Libellus de co-
scientiadi anonimo benedettino del 1150 il quale consalgetibaver consegnato al lettore con il suo libndoene pre-
ziosissimo invita a tenerlo nascosto e se propigesdi doverne parlare non riveli il nome dellznet “Veruntamen
absconde epistolam vel librum, si sic magis eligisninare, vel si propalare decreveris, tace nomemoms”.
J.P.Migne, P.L. 213.
* Gilson Etiennelo Spirito della Filosofia Medioevale. La conosceniz se stesso e il socratismo cristias@c.serie,
cap.l, pag. 69 ssg. Morcelliana, Brescia 1969.
* L'ignoranza e la non conoscenza di se sono il pemicolo che minaccia I'anima sulla tefimpedimentum gravis-
simum et pericolosissimura™el libro ai Cavalieri del Tempio San Bernardgiagge’Porro homo quia suum, in quo
factus est, honorem non intelligendo, comparattisugsentis insipientibus et similis factus essflliDe Laude Novae
Militiae, 6,10. In pratica un uomo ignorante e che nonsosoce interiormente condivide la sua natura coargtnali.
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dine divina impressa da Dio nelluomo, avendoloatvea Sua immagine e somi-
glianza, ma compromessa dal pecéat®’ con la conoscenza di sé che l'individuo &
condotto ad acquisire la grande virtu dell’'umilgbdamente intesa come conoscenza
e disprezzo per la propria imperfezione o dissimdine divina®’ E la ragione
dell'interiorita, attraverso la finalita ultima,l& beatitudine nella comunione con Dio,
“O vita secura, ubi pura cosciential&sclama San Bernard3.

INTERIORITA' E VITA SPIRITUALE

La nozione dsynderesisnediata da San Girolamo dalla filosofia grecaae tr
smessa al pensiero medievale non viene solo adaralila naturale apertura
dell'uomo all’esperienza spirituale delle radidi@nori del bene e del male, ma anche
un momento di illuminazione interiore che era ttémallora dall’espressiorseintil-
lae conscientiaeEsperienza inebriantobria ebrietasuna sobria ubriachezza dira
San Bernardoguella dell’esperienza dell’interiorita e dell'imsita della coscienza
guando si rivela luogo dove nasce il pensiero eedogne vagliato, itonsensus as-
sensuofferto determinera la moralita dell’atto che ne segue,ecafferma la morale
dell’intenzione della nuova etica elaborata darBi&belardo (1079-1142) in quel
periodo con il suo libro dal titol8cito te ipsumConosci te stesso.

Nelle coordinate di questa nuova spiritualita, iomsata alla conoscenza di se,
I'interiorita ha il suo assoluto primato in quantmgo di origine di ogni atto primo,
ovvero di quell'atto la cui profondita tocca le genti della vita morale, dove I'io au-
topossedendosi come soggetto e oggetto della préiparta si proietta in un com-
plesso di atti ulteriori il cui seguito potra essardefinito. Certamente un simile atto
potra essere stato preceduto da molti altri, ma essondimeno moralmente e spiri-
tualmente un inizio assoluto e, come tale, viessuto con tutti quei significati spiri-
tuali con i quali viene determinato I'approcciguabprio mondo interiore.

% Riportiamo un brano straordinariamente esplicasut’analogia e similitudine dell’anima con Dio deépitolo
XXXVIII del Tractatus de interiori domo seu de coscientia aeglifdadi incerta attribuzione a San Bernardo di Chia-
ravalle:O anima mea, si vis amari a Deo, reforma in te gireem suam, et amabit te: repara in te similitudinguam,
et desiderabit te. Consilio namqgue sanctae Trifstatl imaginem et similitudinem suam creavit teafve tuus; quod
nulli alteri ex creaturis dovavit: ut tantun eumdantius diligeres, quanto mirabilius ab eo te coawnhi intelligeres.
Considera ergo nobilitatem tuam: quoniam sicut Dahigjue est totus, omnia vivificans, omnia movérgibernans;
ita tu in corpore tuo ubique tota es, illud vifiemmrmovens et gubernans. Et sicut Deus est, vigdt: ita tu secundum
modum tuum es, vivis et sapis. Et sicut in Deodted personae; Pater, Filius et Spiritus Sancsis:et tu habes tres
vires; scilicet intellectum, memoriam et voluntatdth sicut ex Patre generatur Filius, et ex utroqurecedit Spiritus
Sanctus: ita in intellectu generatur voluntas, ethés ambobus procedit memoria....... Voluntas homihis aliud est,
guam quaedam proles mentis. Si igitur eadem esntas tua, et voluntas Patris; idem est filius tuetsfilius Patris.
Veritas, sapientia, voluntas corde concipitur, et @rde generatur.”Bernardo di ChiaravalléTractatus incertus)
Tractatus de interiori domo seu de conscientia fiegtida.J. P. Migne, Patrol. Lat. 184, 79-80.
*” Nel De gradibus humilitatis et superbia®gera composta prima del 1125 da San Bernardddir&valle definisce
'umilta:” Humilitas est virtus qua homo verissima sui cdgmie sibi ipsi vilescit” Dunque la conoscenza di se produ-
ce il disprezzo di se stesso aprendo l'individua perfetta obbedienza alla volonta di Dio.
*® Bernardo di Chiaravall®)e laude Novae Militiad!,2.
* Pragmaticamente San Bernardo di Chiaravalle offeeindicazione nel Libro ai Cavalieri del TempiSe il motivo
per cui si combatte & buono, il risultato dellatdigita non potra essere cattivo, cosi come non gadicato buono
I'esito di un combattimento intrapreso quando naragreceduto da una buona causa e da una intergilasta”.De
Laude Novae Militiael,10.

11



Ebbene, nella dimensione esperienziale di unasaiita intensamente vissuta,
proprio all'uomo che vive interiormente la vita lde$pirito € concesso di arrivare si-
no a questo punto limite della propria interiorfiap alla fonte sorgiva della propria
liberta per misurare la voce della coscienza reellacollocazione tra 'umano e il di-
vino reclamante il ripristino della sua similitudincon Dio, da condursi tramite
I'arduo discernimento nella propria natura umamacivo che appartiene a Dio e cio
che & frutto della corruzione del peccito.

La perfetta interiorita come conoscenza di se @ftalizione per la perfezione
di vita intesa come una piena adesione alla footgi\sea della propria vita morale,
ovvero al Cristo della fede li riconosciuto comegevite nella propria vita interiore,
come afferma di se San Padlo.non sono piu io che vivo ma e Cristo che vive in
me”,*" a cui 'uomo spirituale si abbandona totalmengeindo che parli dichiaran-
dosi Lui principio e origine di ogni atto liberopme nel Vangelo di Giovanni 8,25
Gesu con le Sue paroleEdo principium, qui et loquor vobidgscia intuire di Se
stesso®

Il 13 Gennaio 1128, festa di Sant’llario, i Padynciliari convenuti al Concilio
provinciale di Troyes interrogarono attentamentkastegola e le usanze adottate
dall'Ordine monastico cavalleresco Hugues de Pdyra,compagnato da Geoffrey
de Saint Omer e da altri quattro confratelli, ceigdio altresi chi I'aveva fondatto
stesso maestro Ugo, con questi suoi discepolindia® la nascita, le modalita e le
norme dell’'umile inizio del suo Ordine militare, eclina origine da colui che dice:
“Ego principium, qui et loquor vobis®?

La risposta data da Hugues de Payns pu0 apparwedtremodo curiosa e singolare
citando leipsissima verba Christdel versetto del vangelo di Giovanni 8,25g6
principium, qui et loquor vobisper indicare la fonte sorgiva da cui scaturisce
I'esordio della decisione tutta interiore di foneldOrdine militare. Ma ai Padri con-
ciliari e a San Bernardo di Chiaravalle |i present@pparsa ovvia, riconoscendo che
la volonta ed il libero arbitrio sono nelluomortimagine di Dio per eccellenza, e an-
che la voce di Dio stesswox Dei,insita nell'intenzione e nella rettitudine delt@t
liberamente compiut®’

*® san Bernardo di Chiaravalle rigbro per i cavalieri del Tempidedica il capitolo XII al mistero della Confessioa
del ministero sacerdotale evidenziando come notn basola confessione orale ma sia necessarioeametsincero pen-
timento dei peccati commessi per essere assolé gedprie colpe. L&Regolanel capitolo XLII esorta i cavalieri alla
confessione sacramentale dei peccati e nel capid\dl alla confessione delle colpe lievi e gravprimi ad un sacer-
dote le seconde al Maestro. Questi due refererttome in evidenza come sia particolarmente coragglilallaRegola
la costante revisione della propria vita e dei prapmportamenti sotto il doppio profilo monastieccavalleresco da
sottoporre al giudizio delle rispettive figure coetgnti quali sono il sacerdote per I'aspetto saeraaie e al maestro
per I'aspetto comportamentale.
*1 “Sono stato crocifisso con Cristo e non sono pidhie vivo ma Cristo vive in me. Questa vita neiane io la vivo
nella fede del Figlio di Dio che mi ha amato e laéodse stesso per me”. San Pabkittera ai Galati 2, 19-20Testo
CEIl 1974
*? La singolarita dell'espressione riferita da Gesieggli esegeti di difficile traduzione dal test@egp che risulta oscu-
ro. Tradotta in molte varianti risulta grammaticalmte insostenibile, lascia solo intuire che chigarcontemporanea-
mente tutt'uno come CAUSA, PRINCIPIO e MANIFESTAAE.
* “Iste vero Magister Ugo, cun istis discipulis moduet observantiam exiguae inchoationis sui Milisa®rdinis, qui
ab illo, qui dicit:Ego principium, qui et loquor tis, sumpsit exordium'Reg. Prol.
* San Bernardo considera il libero arbitrio umanmitiagine di Dio per eccellenza esso & in noi consepenfezione
che non si pud perdere in certo modo eterna, desamjuella di Dio stesso. Precedentemente Sanstkgonaveva gia
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Con questa unica, diretta e preziosa testimoniaffesa da Hugues de Payns, ripor-
tata nel prologo della Regola dal segretario degkenblea conciliare di Troyes Gio-
vanni Michelense, estensore materiale di questgrei a noi uno spiraglio sui vissuti
spirituali del fondatore e sulla spiritualita dellrdine religioso da lui fondato, perfet-
tamente in sintonia con le piu alte espressionladelltura e della spiritualita
dell’epoca cui i piu alti spiriti uniformandosi eeano anche promotori.

Tale testimonianza ci pone indubbiamente di frentpielle altezze incommensurabi-
li di spiritualita che solo gli uomini liberi, cha librano sulle ali dello spirito, sono in
grado di vivere. Infatti, solo gli uomini resi capalall’'umilta, prezioso frutto della
conoscenza di se, sono in grado di scendere nelleruita del loro essere per unirsi
alla fonte sorgiva del Cristo della fede incontmagégli abissi della propria interiorita,
e nella fusione spirituale ritrovarsi a parlareeastessi o di se stessi con le Sue parole,
tutto cido non e altro che I'immagine perfetta dslitatio Christi,ovvero del plasmar-
si dell’anima nella ricostituita similitudine divenimpressa da Dio nell’'uomo.

Le poche parole del fondatore della Milizia del T@onnon solo rivelano la sua per-
sonale spiritualita forgiata su quella monasticieccense di San Bernardo di Chiara-
valle, ma vengono a delineare potentemente lotspiell'Ordine religioso da lui
fondato in cui la perfetta adesione tutta interialeCristo della fede conduce alla
propria assimilazione a Cristo divenendo, con &d# ed il sacrificio totale di s€, un
alter Christus Ed e proprio da questo incontro ed € con quasitaa adesione, come
San Bernardo profila per i suoi monaci e per i taxvadel Tempio, che 'uomo spiri-
tuale e reso obbediente dallo slancio della progrlanta volta a raggiungere il vasto
dominio della carita. Nel prestarsi spontaneamewteogni comando con la forza
d’animo vivo e generoso ed insofferente ad ognfinerspazia in una liberta infinita,
plasmandosi in tal modo sul modello di Cristo dberamente si rende obbediente al
Padre sino alla morte, alla morte di croce (FB)2

Il modello perfetto dell’obbedienza é I'abbandowtate alla volonta di Dio e San
Bernardo nelibro ai Cavalieri del Tempimffre un'immagine assolutamente em-
blematica delle disposizioni interne, ovvero dalnfigurazione spirituale di ogni
coscienza individuale dei cavalieri del Tempio amenaci interiormente e cavalieri
nell’apparenza, tendono all’assoluta perfeziondioéazione spirituale del Cristo
della fede forgiati dall'obbedienza nella caritéagpaci di totale assunzione di respon-
sabilita. Dice infatti: Sale quindi sulla croce il nostro uomo senza capeffrendosi

insistito sul’eminente dignita del pensiero, apeatlilluminazione della idea divina, e a questintatto immediato
dell'intelletto con Dio nel Medioevo verra riallaata la nozione di immaginémago Dei in homine.Dice
Sant’AgostindiErgo intelligimus habere nos aliquid ubi imago Dest, mentem scilicet atque ratione. Ipsa mens-invo
cabit lucem Dei et veritatem Dei. Ipsa est qua ras justum et jniustum, ipsa est qua discernimusnve falso...”
Agostino d’lpponaEnarrationes in psalmd@d2, n. 6. J.P.Migne, P. L. 36, col.48. CosciemEmsiero e liberta sono
nell’'uomo I'immagine di Dio (vedi nota n° 23). L'imagine divina non & solo, né principalmente, ciounl’'uomo ras-
somigli effettivamente a Dio; ma la coscienza cherho acquista di essere un’immagine e il motoipguale I'anima,
attraversando in certo modo se stessa, usa queskiudine (come veicolo) per raggiungere Dio. $sih Etiennelo
spirito della filosofia medioeval@ag. 272. Morcelliana, Brescia 1969.
* san Bernardo distingue felicemente questa obbealigazjuella, per cosi dire, inerte e servile cherisponde al ri-
chiamo della carita ma alle esigenze della neceskiaec est illa de qua signanter Apostolus PetruSastificantes
corda vestra in oboedientia caritatis’, pulcre ipsger hoc sequestrans ab illa inerti et servili qammodo oboedien-
tia, nec charitati prompta, sed obnoxia necessitaiernardo di Chiaravall&)e praecepto et dispensationd, 12, 5-
10. Opere di San Bernardo, Trattati, pag. ™d@iptorium Claravallense;ondazione di studi cistercensi. Milano 1984.
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al mondo al servizio del mondo, e, con il viso getipe con la fronte nuda.. fa-
cendo un metaforico riferimento alla testa rasiletemplaré® che, liberamente con
il sacrificio e I'offerta di sé, si configura a G il quale‘realizzando la giustifica-
zione dei peccati, come non arrossi per 'ignomifiiguella morte infamante e seve-
ra, cosi non inorridi per la condanna, pur di stpsgwci dall’eterno disonore e resti-
tuirci alla gloria”. *” Parole lapidee, nelle quali San Bernardo condemsaforica-
mente la motivazione e la finalita della vocazienehiamata del monaco cavaliere
templare, imitare Cristo e guadagnare Cristeyolgendo una missione oltremodo
necessaria nella totale obbedienza nella caritdlla totale assunzione delle proprie
alte responsabilita.

San Bernardo di Chiaravalle, di fronte all’altezieh compito affidato alla Milizia del
Tempio, condensa la sua premura e la sua partemngagella sua lettera esortatoria
offrendo, con la sua apprensione di padre, un pgocgpirituale iniziatico in grado di
forgiare spiritualmente i monaci cavalieri, ai quaéne richiesta un’obbedienza tota-
le per svolgere responsabilmente un incarico psezeéoquanto mai necessario, quello
della difesa dei beni della Fede del popolo cmstiposti nella citta santa Gerusa-
lemme, dice loro‘Queste gioie del mondo, questo tesoro celestestqueredita di
popoli fedeli sono confidati, o carissimi, alla W@sfede, sono affidati alla vostra
prudenza e al vostro coraggio. Voi basterete aanist fedelmente e sicuramente
guesto celeste deposito, se non confiderete mia westra destrezza e nella vostra
forza, ma soltanto nell’aiuto di Diosempre ripetendo a se stesblon a noi non a
noi, o Signore, non a noi, ma solo al nome tuo ldaia” *°

CONCLUSIONI

Parlando dei Templari e la spiritualita ci € serdraecessario individuare una testi-
monianza personale di spiritualita intensamentsuigs dove cercarla se nulla di se
hanno mai direttamente e personalmente rivelatd®@roaspiritualita e i loro interiori
vissuti e possibile ricostruirli tramite lo studiei documenti che parlano di loro, e
del contesto religioso e spirituale in cui si Mano ad agire, ma € sempre una rico-
struzione indiretta e, per quanto attendibile, aiotonsente di accedere a cio che cer-
chiamo, cioé la viva soggettiva manifestazioneadptbpria dimensione personale di

% || capitolo XXVIII della Regola parla dell'inutilé dei capelli che il monaco cavaliere deve portasati.De super-
fluitate capillorum.Reg. cap. XXVIII.
7« Ascendit itaque crucem calvus noster, mundo prmdo expositus et, revelata facie ac discoopenaté, purga-
tionem peccatorum faciens, probosae et austerad¢isrtam non erubuit ignominiam quam nec poenarhoexit , ut
nos obbrobrio sempiterno eriperet , restituiretige”. Bernardo di Chiaravallde Laude Novae MilitiaeX,17. Naz-
zareno BrandiniCommentario al Libro per i Cavalieri del Tempiolofio della Nuova Cavalleria di Bernardo di
Chiaravalle.Edizioni Cantagalli s.r.l., Siena 2014, pag. 113
** “Quid enim vel vivens, vel moriens metuat, cui @v@hristus est, et mori lucrum? Stat quidem fidelibenterque
pro Christo, se magis cupit dissolvi et esse cums@ii. Bernardo di Chiaravall®e Laude Novae Militiad,15. Que-
sta esigenza spirituale del dissolversi in Cristo gssere in Cristo € la finalita della vita delnaco. Nella prassi del
Tempio ad esempio non veniva pagato alcun risgeto monaci cavalieri caduti prigionieri nelle nakel nemico,
come dire, la morte sia che avvenga in battagiiaaitro modo non é temuta da chi la desidera psere in Cristo.
**“Tunc autem caeleste depositum secure et fidetitistodire sufficitis, si nequaquam de ipsa vesgigpyudentia, vel
fortitudine, sed de Dei tantum adiutorio ubique sumnitis...... et item ‘Non nobis, Domine, non nobis,remdini tuo
da gloriam”. Bernardo di Chiaravall®de Laude Novae Militia&IIl, 10-15.
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spiritualita. Solo leggendo attentamente la Rega@iamo nel suo prologo alcune
parole pronunciate spontaneamente da Hugues de,Rayquali, debitamente conte-
stualizzate ed analizzate, rivelano essere la mbmgresso ai vissuti soggettivi di
una dimensione personale di profonda spiritualita.

Le parole pronunciate da Hugues de Payns ci rigetenve aderisce la sua mente, e
cosa plasma il suo sentire interno conducendolo alipunto di fusione tra soggetto
e oggetto, condizione per la manifestazione della sealta del Cristo della fede che
si incarna in ogni uomo che tende con tutto il eesere a Dio. E’ I'apice cui tende
non solo il monachesimo ma ogni spiritualita la foo@lita € il raggiungimento della
perfezione umana e divina di Cristo per esserénmetate in Dio. Tali vissuti devono
essere gelosamente custoditi poiché l'interiordeassita sempre del segreto in quan-
to luogo inviolabile dell'incontro amoroso ed egtatdell’anima con Dio.

Possiamo dunque riconoscere come Hugues de Paynsreaci cavalieri del Tem-
pio abbiano vissuto intensamente e segretameideolanteriorita per cui nulla é tra-
pelato, e questo ci sembra con la stessa modalitandto che il monaco cistercense
Guillaume de Saint-Thierry rivolge ai certosinildeCertosa di Mont-Dieu nel 1144
“.....ma nascondere nella cella e tenere reconditbansoscienza, al fine di portare
sempre, quasi una iscrizione, sull’architrave delf@opria coscienza, come
sull'architrave della propria cella, queste parold- MIO SEGRETO MI APPAR-
TIENE, IL MIO SEGRETO MI APPARTIENE (Is. 24'16)

%0« _sed celare in cella, et recondere in conscientiat hunc, quasi titulum, et in fronte coscientiagjn fronte cel-

lae, semper habeat: SECRETUM MEUM MIHI, SECRETUMUMEMIHI. Guillaume de Saint-Thierny,a lettera
d’'oro, pag. 259. Sansoni Editore, Firenze 1983.
15



VINO DEI TEMPLARI - IGT TOSCANA ROSSO BIOLOGICO

PUOI AVERLO DIRETTAMENTE & CASA TUA

PER INFO

Azienda Agricola
Biologica
La Mirandola
info@lamirandolanelchianti.com
tel. whatsapp
+39 340 4897320

Aiutate le opere di beneficenza
della Milizia del Tempio
ed il Gruppo Scout
“Alberto d’Albertis”

TUTTI I CONTRIBUENTI, SENZA ALCUN ONERE AGGIUNTIVO, POTRANNO DESTINARE

il 5 x Mille dell'TRPEF

indicando il Codice Fiscale della Milizia del Tempio che é:

82003830526

Sottoscrivete e fate sottoscrivere! Grazie di cuore.
Note:- Non c’é conflitto con 1’8 per Mille a favore della Chiesa Cattolica che invitiamo a
sottoscrivere contemporaneamente.

Supplemento a“ La Magione dei Templari”
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Tel. +39 0577 935.330

www.ordo-militiae-templi.org info@ordo-militiae-templi.org
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